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O homem ndo tem outra razao para filosofar sendo a
de ser feliz.!
SaAnTO AGosTINHO, De Civitate Dei XIX, 1.3

A felicidade é o maior desejo de toda a gente.
PLaTAO, Eutidemo, 282a

! Nulla est homini causa philosophandi nisi ut beatus sit.



Introducao

O que é que o homem procura quando procura a felicidade? O que
é que o homem encontra quando encontra (ou pensa que encontra) a
felicidade? Estas sao perguntas sem resposta objectiva. Em boa verdade
sd0 perguntas as quais ndo espero nem esperava responder. Espero,
todavia, que através de sucessivas aproximagdes tematicas aos conteu-
dos que as perguntas subentendem, quer dizer, aos dominios onde a
ideia de felicidade se encontra implicada directa ou indirectamente, de
forma proxima ou apenas remota, o tema e os problemas possam diluci-
dar-se por si mesmos. O esbo¢o de qualquer resposta objectiva as ques-
toes formuladas, para além da ingenuidade de que daria provas, redun-
daria paradoxalmente num amontoado de sentengas, inevitavelmente
subjectivas. Em contrapartida, o esfor¢o de contextualizagio, os rodeios
ou digressoes teoréticas, o levantamento de paradigmas tematicos adja-
centes, o afloramento topico de orienta¢es existenciais, de perspectivas
normativas, de modos de vida ou de formas de comportamento subor-
dinados a principios ético-morais, etc., tudo isso acabara por se tornar
bastante objectivo. Deste modo, quase que se pode dizer que para se
falar (saber) da felicidade interessa falar o menos possivel de felicidade,
até porque uma fenomenologia do sentimento feliz ndo é mais do que
um momento na abordagem do tema e dos menos importantes.

Por isso irei utilizar ao longo de todo o meu texto um conjunto
de conceitos claramente posteriores a época em estudo. O motivo
pelo qual nao se pode deixar de repensar os conceitos das épocas que
nos precedem a luz de uma conceptualizagdo contemporanea resulta,
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sobretudo, do facto de, ap6s o advento triunfante das hermenéuticas
da suspeita, o nosso olhar sobre o passado se ter alterado significati-
vamente. Procurarei decifrar, assim, os textos, ndo s6 no respeito pela
sua conceptualizagdo imanente, mas também orientado por um senti-
do da desocultagio critica que se deve ao inegavel progresso concep-
tual recente, progresso sobretudo nos dominios das ciéncias sociais e
humanas mas da heuristica e da hermenéutica em geral.

Se um texto fala por si, fala também a partir das perguntas que
lhe sdo feitas, o que significa que qualquer texto sofre no contacto com
as ferramentas mais modernas um processo de metamorfose que é ao
mesmo tempo de erosdo e enriquecimento. Interessa aquilo que ele diz a
um leitor situado. Como ensinou Paul Veyne, é o progresso conceptual
que reorienta o aprofundamento da analise historica. Analisar um texto,
seja ele literario ou filosofico, nio é indiferente ao arsenal de dispositivos
e utensilagens tedricas que a evolugdo das ciéncias humanas colocou ao
nosso alcance no tultimo século. Por tudo isso, e embora esteja conscien-
te dos perigos do presentismo historico, ndo deixarei de estruturar a
arquitectura da minha investigacao a luz desse progresso. E obviamente
que ndo me refiro ao progresso conceptual no dominio da historia em
particular, mas no dominio das ciéncias sociais e humanas em geral.

Ha uma outra preocupagio a que nio fui alheio. Em minha opi-
niao, estudar uma época da cultura portuguesa, europeia ou universal s6
faz sentido se esse estudo puder ajudar a compreender as perplexidades
da cultura contemporanea. Se eu acrescentasse: na perspectiva da resolu-
¢ao dos impasses e aporias da contemporaneidade estaria a ser muito
pretensioso. Todavia o acto de compreensdo ndo o é menos. A resolugio
dos problemas comeca pela sua compreensao. Parece-me 6bvio.

Eu penso que a grande questao contemporanea, com implica¢es
culturais e estéticas, mas também com implicacdes éticas, sociais e
politicas e até economicas, através da problematica iniludivel da glo-
balizacao, é a questao da modernidade.
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Percebi, desde o principio desta investigacao, que a modernidade
s0 pode ser compreendida através do aprofundamento das suas bases
arqueolégicas. E claro que se pode considerar que as bases da moderni-
dade ocidental mergulham onde se enraizam as suas grandes tradigoes
intelectuais: a cultura greco-latina e a cultura crista, sobretudo, mas é
pelo menos consensual que o advento da secularizagio moderna, mais
tarde associada a emergéncia das ideologias da ilustragdo, constitui um
momento de relevancia muito proximo. Atendendo a este tipo de enten-
dimento dos problemas parecia-me sinceramente diletante, se nao
mesmo leviano, abordar uma ideia tio importante, como ¢ a ideia de
felicidade, numa perspectiva estritamente erudita e enciclopédica, isto
é, através da coleccdo de fait divers simplesmente cultos e, sobretudo,
nao a articulando de uma forma contextualizada, e o mais contextua-
lizada possivel, com o conjunto dos saberes que concretizam a rup-
tura com o Antigo Regime e de uma forma sistematica inauguram os
modernos modelos culturais, sociais e politicos que constituem a nossa
condicdo actual.

Escolhi a ideia de felicidade para proceder ao itinerario de uma
transformagdo assim como ao levantamento sistematico das cargas de
inércia que se opuseram a essa transformacdo, porque me parece que
pela sua valéncia existencial o desejo de felicidade desafia o ser de
uma forma mais complexa e determinante do que qualquer outra
ideia do dispositivo intelectual do século XVIIL, seja ela a razio, a
natureza ou o progresso, por exemplo. Pessoalmente, penso que nao
estava enganado quando procedi a este tipo de diagnostico. A minha
intuicio nio foi defraudada. A ideia de felicidade é uma ideia recor-
rente em toda a reflexdo ocidental, mas particularmente relevante, se
nao obsessiva, a partir do movimento jusnaturalista europeu que con-
tinua para dentro da época das Luzes. E o que é mais relevante é que
o modo como a ideia se coloca e como o objectivo que contém se pre-
tende realizar esclarecem muito sobre os pressupostos ideologicos que
estao em jogo, isto para me exprimir globalmente.
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E ¢é por tudo isto que conceitos como os de razdo, natureza, auto-
nomia, humanismo, etc., estario sempre a pontuar a minha reflexao.
Posso dizer que a ideia de felicidade, sobre a qual resolvi levar a cabo
esta investigagao, ¢ aqui entendida como um conceito nuclear pragma-
tico e o seu pragmatismo reside no facto de que através dela procurei
abeirar-me de uma forma provavelmente inédita do coragao da moder-
nidade. Das suas virtualidades, das suas realizacoes, dos seus parado-
x0s, das suas contradigtes e sobretudo, agora sim que me seja perdoa-
da a presuncdo, da sua imensa potencialidade hermenéutica global.

A ideia de felicidade, se ndo € a chave, é seguramente uma das cha-
ves privilegiadas, talvez a mais privilegiada, para abrir o imenso segredo
da maior contradi¢io, paradoxal esta, da modernidade, e que reside no
facto de que pensando a cultura moderna levar por diante o grande pro-
cesso da emancipagdo, da realiza¢do plena da vida humana em cenario
mundano, cavou cendrios que se aparentam a formas de escravatura
moderna. Porque é que a promessa de felicidade se transformou pro-
gressivamente num imenso pesadelo? Nao num pesadelo total, mas
mesmo assim pesadelo o suficiente para se falar reiteradamente de fra-
casso e faléncia da aventura da modernidade.

Finalmente, o que de facto penso e ja o pensava a partida é que a
modernidade, tal como eu a entendo e tal como salientou Habermas,
€ apenas um projecto em crise, conjunturalmente interrompido, mas
nio esgotado nas suas potencialidades emancipadoras. Nao tenho a
veleidade de ter feito uma grande descoberta, mas a verdade é que a
partir de textos incontornaveis como os de Windelband, Ernst Cassirer,
Alain Renaut, Charles Taylor, ].B. Schneewind, Eliade, entre muitos
outros, percebi que a compreensao da crise se encontrava a montante,
quando a aventura moderna era ainda um projecto composito aberto
a todo o tipo de transfusdes e que por isso mesmo albergou, desde o
inicio e em si mesma, contradi¢ces e elementos espurios que a conta-
minaram perigosamente.
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O que nao deixa de ser curioso ¢ que é no seio de uma cultura
menor, como € o caso do Setecentismo portugués, que a anatomia
da contrafaccio perversa melhor se evidencia e melhor permite um
diagnostico sem contemplagdes. E o que confirma tudo o que disse é
que €, a proposito do modo como se lida com a questao da felicida-
de, possivel, a partir de uma analise semiolégica dos sintomas, che-
gar a proximidade do ntcleo duro da crise. Vou deixar para mais
tarde o que aqui agora se insinua apenas. A seu tempo percerber-se-
-a que alguns dos elementos que foram incorporados pela ideologia
complexa da modernidade minaram a sua sauide.
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Felicidade: ética e metafisica

«[...] é provavel que a palavra areté venha de Ares, deus do morticinio bélico,
e € certo que virtus provém de vir, o varao executor por exceléncia, aludindo
antes de tudo a exceléncia enérgica demonstrada em combate. Nio temos
duvidas de que os ordenamentos normativos ocidentais seriam muito diferen-
tes se tivéssemos eleito um termo como o chinés hao para designar a qualida-
de do bem [no sentido de exceléncia. (N. do A.)], que é formado pelos signos
da mulher e do menino, referido sobretudo a felicidade doméstica. Estamos
agora na presen¢a de um modelo de exceléncia de indole muito mais femini-
na, protector, nutritivo e terno. [...] Hao, qualidade do que é bom em chinés,
representa-se através dos signos da mulher e do menino, ou da mée e do filho;
ora € precisamente a representacio da mie com o filho martirizado ao seu
colo que no Ocidente representa a piedade, tendo como referéncia um dos
momentos mais comovedores e profundos da nossa simbologia sacra. A pie-
dade aparece assim no nosso contexto cultural como uma espécie de correc-
¢do ao espirito da virtude, como contrapeso humanitirio e em muitos casos
até como remédio ao seu rigor. A virtude despreza a dor, tanto no momento
de sofré-la como no momento de infligi-la, tudo em nome de uma boa causa;
a piedade acode a dor, compreende a consciéncia da carne (martirizada) que
nela se revela e responde a urgéncia hospitalar que suscita.» Fernando Savater
[A Humanidade em Questdo|, in THIEBAUT 19912,

2 «[...] es probable que la palabra areté venga de Ares, dios de la matanza bélica, y es
cierto que virtus proviene de vir, el vardn ejecutivo por excelencia, y alude ante todo a la exce-
lencia enérgica demostrada en combate. No cabe duda de que las pautas normativas occiden-
tales serian muy diferentes si se hubiera elegido para designar la cualidad de bueno un termino
como el chino hao, formado con los signos de la mujer y el nifio, referido por tanto mas que a
nada a la felicidad domestica. Se trata de un modelo de excelencia de indole mas bien femenina,
protector, nutricio y tierno. [...] Hao, cualidad de bueno en chino, se escribe como queda dicho
con los signos de la mujer y el nifio, o de la madre y el hijo; y precisamente a la madre con el
hijo martirizado en su regazo se le llama también en Occidente piedad, en referencia a uno de
los aspectos mas conmovedores y profundos de nuestra simbologia sacra. La piedad viene asi
en nuestro contexto cultural como correctivo de la virtud, como su contrapeso humanitario y
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A riqueza deste texto, tanto no que explicita, como sobretudo
pelos caminhos que abre contidos aqui no espartilho conotativo,
poupar-nos-ia tempo e espaco, mas a natureza da minha reflexido
nao pode dar-se a esses luxos economicistas. Aqui, a prolixidade
impde-se-me. E por isso faca-se a desconstrucio passo a passo.

A ideia de felicidade é posta, no pensamento ocidental, em ter-
mos que oscilam permanentemente entre, por um lado o pensamento
ético e/ou moral e, por outro, a metafisica e a religido. Isto acontece
dentro de uma mesma época e, por vezes, dentro da obra de um
mesmo autor. Reduzir assim, por conveniéncia estratégica, o tema as
varidveis enunciadas nao significa que se tenha perdido de vista a pro-
funda complexidade do problema e a variedade de pontos de vista
assim como dos instrumentos conceptuais que a sua problematizacio
exige. O problema da felicidade exige uma aproximacio fenomenolé-
gica e hermeneéutica, para onde devem ser canalizados aspectos que a
priori se consideram secundarios, mas que sio finalmente os mais
relevantes. Estou a referir-me a questdes de ordem psicoldgica, social,
semantica, econéomica, juridica ou mesmo estética. A seu tempo se
verd que todos estes aspectos devem ser tidos em conta, embora nem
todos possam ser desenvolvidos neste volume. A minha reflexio glo-
bal visa a cultura do século XVIII tanto europeia em geral quanto
portuguesa em particular, mas nesta primeira abordagem do tema irei
cingir-me aos aspectos dominantes e estruturais da reflexdo intelec-
tual europeia sobre o assunto. Para compreender as varias acepgoes
que estdo presentes na cultura e no pensamento do século XVIII, foi
necessario percorrer algumas das abordagens mais determinantes
sobre a ideia de felicidade ao longo da histéria da nossa civilizagao,
uma vez que todas elas acabam por se manifestar no século XVIII,

en numerosos casos como el remedio a su rigor. La virtud desprecia el dolor, tanto a la hora de
padecerlo como en el momento de infligirlo en nombre de la buena causa; la piedad acude al
dolor, comprende la conciencia de la carne que en el se revela y responde a la urgencia hospita-
laria que suscita.» Fernando Savater [A Humanidade em Questao), in Tuiesaut 1991.
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directa ou indirectamente. O século XVIII é sob muitos aspectos um
século de sintese do passado e por isso mesmo muito ecléctico, mas
também um século de superagdo. Ora toda a superagao integra dia-
lecticamente aquilo que remove.

O que acontece é que mudam muito, segundo os autores, as varia-
veis dominantes ou estratégicas, segundo as quais a ideia de felicidade se
problematiza, pelo que a compreensdo do tema exige uma interdiscipli-
naridade incessante. Assim, e a titulo de exemplo, adiantarei que elemen-
tos estéticos e deontoldgicos confluem para a compreensio da ideia de
felicidade em Kant, elementos de natureza social e juridica sdo determi-
nantes para a colocagio do problema da felicidade em Beccaria ou
Bentham, ou ainda que, e particularmente no pensamento grego classico,
pouco poderiamos avangar sem uma prévia critica de natureza linguistica
e semantica. Toma-se aqui a critica no sentido etimolégico (do grego kri-
nein = xpivetv), que quer dizer separar judiciosamente. Procurarei, por-
tanto, caso a caso e em cada enunciado, separar os elementos estruturais
em que a autonomia, sempre relativa, do enunciado se organiza, das con-
tingéncias discursivas inerentes a linguagem (as palavras dizem sempre
mais ou menos do que o autor pretendia). E ndo posso deixar de ter em
devida conta o enquadramento social dos autores e eventualmente a sua
propria idiossincrasia psicologica.

Em muitas circunstancias serei obrigado a chegar a vizinhanga
de um pensamento sobre a felicidade indirectamente, porque nem
sempre o problema aparece identificado como preocupacdo central,
mas muitas vezes através da valorizacio de elementos semantica-
mente vizinhos (flatus vocis), até porque quando se toca o problema
da felicidade «outras nog¢oes imediatamente nos interpelam: mal,
pecado, ascese, prazer, esperanga, salvagao, utopia»?, as quais posso
acrescentar: sofrimento, que o proprio titulo do texto agora citado

7 «d’autres notions viennent aussitot a 'appel: mal, péché, ascése, plaisir, espérance, salut,
utopie» (DumonT, 1984: 683).
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denuncia, inquietagdo, aborrecimento (v. Schopenhauer), angustia e
miséria (no sentido pascaliano), culpa e porque nio saudade. E limi-
tei-me a percorrer o espago semantico vizinho, dado que no proprio
circulo estreito em que o conceito reduz a sua polivaléncia, ainda
assim somos obrigados a convivéncia com outras palavras, sem as
quais em muitos casos seriamos privados de um sentido a que s6
justamente essas palavras dao acesso: eudaimonia, eupraxia, euti-
quia, makaria, beatitude, bem, graca, fortuna, sorte, ventura, etc.,
para s6 enumerar as mais usuais. No capitulo subordinado a ques-
toes de ordem semantica procurarei tragar as fronteiras, relativas e
absolutas, de «pervivéncia» destes e de outros semantemas.

E pelo facto de que no homem os valores e os desejos sio insepara-
veis que o problema da felicidade, desejo fundamental, ndo pode deixar
de se por, quer em termos actuais quer historicos, enquadrado por
preocupacdes de ordem moral. E pelo facto de, também, o homem ser
inseparavel da sua condi¢ao, como sublinha Heidegger, na proximida-
de com o ser: «O homem habita, na medida em que ¢ homem, na pro-
ximidade de Deus»*, que o problema da felicidade, aspiracio maxima,
nio pode deslindar-se sendo no reconhecimento da pregnancia das
questoes metafisicas e ontologicas.

O facto de, portanto, se ser obrigado a reconhecer que o tema da
felicidade percorre explicitamente todos os textos de natureza ética
e moral desde a antiguidade até aos nossos dias e esta pelo menos
implicito em qualquer reflexdo metafisica ou ontoldgica, uma vez que
ai se poe, em ultima instancia, o problema do sentido do ser, isso nao

* HEIDEGGER 1987: 85. Esta proximidade com o Ser ou com Deus nio é discutivel a luz
de convicgoes religiosas pessoais, uma vez que resulta de um dado constitutivo da nossa tradi-
¢ao existencial. Tal como os mitos o que interessa neste caso € a forca material e espiritual da
crenca assim como a capacidade reflexiva que desencadeia e estimula. Na minha reflexdo a pro-
blematica religiosa serd sempre assumida por mim a margem das minhas préprias convicgoes,
sejam elas quais forem, mas na certeza de que o que interessa, e ¢ a meu ver inquestionavel, é
a pressdo que a tradi¢io religiosa exerce nas consciéncias a partir da sua forca ideologica real.
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nos permite a elaboracdo de itinerarios distintos, ainda que paralelos,
segundo as duas vias enunciadas, pela simples razio de que em qual-
quer dos casos cairiamos permanentemente no percurso adjacente. A
razdo € que, de facto, no que diz respeito a felicidade, ética, moral e
metafisica sao recorrentes, remetem sempre umas para as outras, pelo
simples motivo de que sendo a felicidade objecto da vontade, ou
como diz Savater: «telos do desejo»’, ela é sempre um querer ser.
Voluntas ut natura, assim se exprimia o pensamento antigo e medie-
val, querendo com isso exprimir a inclinagio fundamental para um
fim supremo; inclinagio que pressupdoe uma vontade primordial, ou
como se diz utilizando a expressdo de René Virgoulay, volonté vou-
lante® e que € o equivalente em grego do apetite, érexis (8pe€ig). Ora
também a ética, apesar do seu caracter regulador, visa tratar do que-
rer em fungdo de fins. Este querer é a expressio de uma vontade
demasiado proxima mas ponderada: volonté voulue ou epithymia
(¢mdvpia) destinada a prossecucao de «fins parciais e sucessivos que
se oferecem a nds como 0s meios ou as oportunidades para realizar o
nosso destino»’.

Se ndo fosse assim, a ética teria apenas um caracter negativo e
repressivo, 0 que em termos gregos a aproximaria do dominio da
proairesis (npoaipeoig), quer dizer, da escolha de meios e nido essen-
cialmente do dominio da boulesis (BovAnaig), que € o desejo que se
dirige para fins. Ora é justamente esta dupla dimensdo das ac¢oes
humanas que lhes confere o estatuto de ac¢oes morais®. O momento

5 SAVATER 1995: 18, 19.

¢ Vontade que quer, que deseja...

7 Compromisso necessario: «fins parciais e sucessivos que se oferecem a nds como os
meios ou as oportunidades para realizar o nosso destino», ViRgouray 1993: 373.

$ «Dal momento che la felicitd ¢ qualcosa che si puo guadagnare o perdere essa appare
agli uomini come un bene labile, ma proprio per questo essi si danno da fare per transformarla
il piti possibile in una condizione stabile. Per questo essi si interrogano intorno alla stabilita del
bene, si chiedono in che consista la “vera™ felicita. In questa prospettiva la felicita prende un
altro volto, si identifica sempre di meno com I'immediatezza del godimento e si viene invece
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repressivo € o momento das escolhas em que muito se rejeita e pouco
se escolhe inevitavelmente. O momento da deliberacio ja é pacifico,
as escolhas ja foram feitas, a razdo pratica ja fez o seu trabalho de
domesticar o excesso de vontade e de desejo.

O real por um lado e a gestao razoavel de um bem opdem resis-
téncia a satisfagdo imediata desse bem. Essa contradi¢do aparente
introduz na ideia de felicidade uma dimensdo dialéctica entre o que
se pode e o que nao se pode, entre o que se deve e 0 que ndo se deve,
por onde passa ou entra necessariamente o problema da virtude. Se
por outro lado se convier no facto de que s6 tem logica falar de finali-
dade em ordem a um sentido, verificar-se-a que o desejo de felicidade
€ assim a0 mesmo tempo um sentimento €ético e metafisico.

Elster definiu o ser humano como «uma maquina que maximiza
globalmente, enquanto os demais seres sio maquinas que maximizam
localmente, o que lhe permite comportamentos revolucionarios»’. E,
parece-me, uma metafora ajustada ao que acabei de dizer se se enten-
der que o global é a unidade de e do sentido.

Claro que sei das objecgdes que, em particular a filosofia anali-
tica, levanta a este tipo de enunciados. Recordo aqui o que sobre esta
questdo escreveram alguns autores cldssicos como Ayer, por exem-
plo. De facto, ndo € esse o entendimento tradicional do pensamento
anglo-saxonico, de matriz empirista e utilitarista e que se exprime
admiravelmente na expressdo de Gellner: «<Uma boa parte da nossa
vida € consagrada, ndo tanto a perseguir objectivos [...] mas muito
mais a evitar todo o tipo de gafes»!!. Perguntar o que significa evitar

sempre di piu configurando come un objettivo strategico: essa riguarda la condotta e diviene
parcio questione morale», in NaToL1 1994: 127.

? SANTOS 1989: 68.

1 Nao me deterei aqui sobre o caustico trabalho de erosio e desconstrucio levado a cabo
pela filosofia analitica e pelo positivismo légico, em particular no Ambito do que se designa por
emotivismo moral bem sintetizado nas posicoes de Ayer em Language, Truth and Logic.

! «Une bonne part de notre vie est consacrée, non pas tant a poursuivre des buts [...] qu’a
éviter les gaffes», GELLNER 1986: 32, 33.
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gafes é colocar certamente uma questio embaracosa que uma respos-
ta meramente sociologica ndo iria satisfazer. Se ainda se perguntar
sobre a natureza dessas gafes, perceberemos que s6 por um estreita-
mento do campo, a asser¢do podera manter alguma eficicia. Uma
grande parte das motivacoes e desejos humanos, e refiro-me apenas
aos reais e conscientes, obrigam a um tal alargamento do conceito de
gafe que tornam a frase redundante, na medida em que evitar gafes
passa a nio significar nada. Além de que ha motivagoes e desejos que
relevam do onirico e do simbdlico e cujo fracasso ultrapassa de modo
incomensuravel a estreiteza do conceito de gafe, tal como ele é intui-
do na economia da frase de Gellner. O termo gafe tem uma imediata
conotagao cénica, a que de resto o autor em desenvolvimentos poste-
riores ndo deixa de fazer alusdo.

A natureza da frase de Gellner esquece que, pelo menos em muitos
casos, a vida € «uma aventura pessoal e problematica, cheia de contra-
digoes, de op¢des quase intuitivas e de dilaceragoes»'?; numa palavra,
uma aventura que se «converte numa peripécia heréica»'’. Ora o her6i
é por natureza, parece-me, centro de convergéncia de gafes, desde logo
porque pela sua centralidade ética (de 190¢) ndo as evita, pelo contrario
tudo € gafe a sua volta e por outro lado porque a heroicidade atrai o
tragico e portanto a gafe incontornavel e absoluta pela sua natureza.

Mudemos ligeiramente de assunto; «A felicidade é o inico na expe-
riéncia metafisica que é mais que desejo impotente»'*. O desejo metafisi-
co, que, desde os gregos, é entendido como o corolario do espanto ou
assombro (thauma) €, desde ai, também, a obrigacio de pensar para
fora dos limites do mundo. E este pensamento reactivo foi, e continua a
ser, uma forma de resisténcia ao terror provocado pela imprevisibilidade
do devir. A incerteza ontoldgica por um lado e a impoténcia epistémica
por outro, sendo que € esta que engendra a primeira, uma vez que € pelo

12 SAVATER 1995: 82.

13 SAVATER 1995: 82.
14 Aporno 1989: 374.
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conhecimento de uma ordem, de uma origem, e de uma finalidade inteli-
givel, que o absurdo do devir pode adquirir um sentido (e dai a reconci-
liacdo entre o ente e a totalidade), sio no homem geradoras de uma
infelicidade, que, de resto, uma boa tradicdo do pensamento ocidental
considera constitutiva da propria condi¢do humana.

Nem toda a metafisica é, contudo, pessimista. No tempo dos
gregos, por exemplo, ainda o pensamento gozava do privilégio de ser
o antidoto por exceléncia contra o sofrimento e o terror. Pensava-se
entdo que a verdade salvava do desconforto profundo provocado pelo
devir. Acreditava-se, no fundo, que resolver o problema gnoseologico
significaria resolver concomitantemente o problema ontolégico, e que
da dupla convergéncia resultaria a condi¢do feliz. Em contrapartida,
o cepticismo epistemologico vai de par com uma certa resignagao e
aceitacdo da condi¢ao humana falivel, precaria e incompleta, ou com
um optimismo de tipo transcendente, para o qual a via intelectual nio
tem grande relevancia e em alguns casos nao tem praticamente rele-
vancia nenhuma.

Na frase de Adorno ha o reconhecimento implicito de duas coisas
bem distintas: primeiro, que a felicidade é assunto metafisico, segundo,
que embora sendo, envolve o homem na sua relagao consigo, com os
outros e com o mundo, e neste sentido é mais do dominio da onticida-
de que propriamente do dominio ontolégico, ou pelo menos suficien-
temente mundano para ndo se poder considerar um desejo impoten-
te'’. E neste ponto, em que a experiéncia metafisica faz apelo de um
ente, quer dizer, de um homem de carne e osso, que o desejo de felici-
dade se torna imediatamente moral e ético. Tomo desde o inicio o sig-

13 Este modo de colocar o problema dilui-se com a fenomenologia heideggeriana do da-
sein, uma vez que ai a dicotomia tradicional entre a dimensdo ontica do ser e a sua dimensao
ontologica se dilui ou desaparece mesmo. O «odntico» nio faz sentido sem o «ontolégico» e vi-
ce-versa. De facto, este problema da dualidade 6ntica e ontolégica foi resolvido por Heidegger
através do lancamento do ser imediatamente no mundo e do ente na clareira do ser. Ente e ser
exprimidos no conceito de dasein (ser-ai, estar-ai).
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nificado de «ético» ndo no sentido da moralidade subjectiva individual
e privada, mas no sentido da eticidade hegeliana, isto é, em conexao
com todo um acervo de possibilidades de realizacio do bem através de
institui¢des situadas historicamente, tais como a familia, a sociedade
civil e o estado. A eticidade é a propria liberdade mundanizada que
constitui a natureza da autoconsciéncia do progresso espiritual. No
fundo, portanto, a eticidade é a moralidade reificada, achando corpo
nas instituigoes historicas que sdo o seu suporte e garantia. O bem
individual s6 se exprime na sua substancialidade e universalidade atra-
vés da vontade do espirito que é, ndo a expressio do eu subjectivo,
mas a liberdade realizada, objectivo final absoluto de uma fenomeno-
logia do espirito em direccdo a sua autotransparéncia. Em resumo,
moralidade e eticidade distinguem-se apenas num plano de escala: a
moralidade é a vontade subjectiva em realizar um bem que através da
eticidade se realiza historica e colectivamente, de tal modo que o esta-
do, sendo a realizagao plena, total e absoluta da eticidade, nele mergu-
lham e se dissolvem as vontades individuais do bem moral.

Nio se pode nido querer a felicidade. Se querer é imediatamente
querer-ser como ja se viu. Ora para os gregos querer e querer o bem sdo
a mesma coisa. S6 pode querer-se o mal por ignorancia. Como acentua
Ricoeur, citando Aristoteles: O primeiro elemento da intencionalidade
ética é aquilo que Aristételes designa por viver bem, vida boa, ou verda-
deira vida, poderiamos dizé-lo assim na esteira de Proust. «A “vida
boa” é o que deve ser referido em primeiro lugar porque ela é o objecto
proprio do objectivo ético. Qualquer que seja a imagem que cada um
possa fazer de uma vida plenamente realizada, a vida boa que a culmina
é o fim ultimo de toda a ac¢o. [...] Toda a ética supde este uso do pre-
dicavel jamais saturavel de “Bom” ou “Bem”»'® Ou, para dizé-lo nos

' «La “vie bonne” est ce qui doit étre nommé en premier parce que c’est 'object méme
de la visée éthique. Quelle que soit I'image que chacun se fait d’une vie accomplie, ce couron-
nement est la fin ultime de son action. [...] Tout Iéthique suppose cet usage non saturable du

prédicat “bon”», RicoEur 1990: 202 e 203.
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termos da Etica a Nicémaco de Aristételes, «o bem: aquilo para que se
tende em todas as circunstancias»"’.

Esta ligacdo intrinseca entre o ser e o bem, e portanto entre o ser
e o dever-ser, que, como Lévinas intuiu, se empobreceu com a ontolo-
gia da totalidade heideggeriana, estava ja plenamente teorizada no
Ménon, e, é 6bvio, teorizada na perspectiva da sua consequéncia mais
problematica, ou seja, no reconhecimento da implica¢do intelectualis-
ta que determina a simbiose entre a instancia gnoseologica e a instan-
cia ontologica. Dai decorre que o conhecimento engendra o bem, e
este é consequéncia do bom uso da razdo. O célebre dispositivo ou
«argumento» onto-gnoseologico determina que saber o bem implica
agir bem, que querer o mal sabendo que é mal é um absurdo sem sen-
tido. No fim de contas s6 se erra, quer dizer, s6 se age mal, por igno-
rancia. E este tipo de entendimento subsiste ainda em Hegel na filoso-
fia da histéria, porque para Hegel todo o querer-ser é liminarmente
ético (existentivo e Ontico) e metafisico (existencial e ontologico)'®.

17 «le bien: ce 2 quoi on tend en toutes circonstances», ARISTOTELES [Etica a Nicémaco,
1094 a (1-5)], in VoiLQuin 1992: 21.

'8 HEGEL [Ligdes sobre a Filosofia da Historia], in GIBELIN 1946: 80 e 81. A liberdade do
espirito instaura uma ordem moral. Este ser instaurador de uma compreensdo do todo e instau-
rador de uma moral, quer dizer, de uma ideia do bem e do mal é o ser que se revolta contra o
inexoravel do trigico. E é também o ser que troca a joie pelo bonheur.
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Para uma semantica do conceito
de felicidade

A palavra felicidade chega-nos directamente da felicitas latina,
que originariamente significava fertilidade, patente no radical indo-
-europeu «fe» que traduz em simultaneo fecundidade, prosperidade e
abundancia. Sao muitas as palavras latinas que exprimem estas quali-
dades e sempre por causa do mesmo radical: felix, femina, fetus,
fecundus, filius, etc. Nesta acepgado, a palavra traduz, portanto, uma
expansio e abastanga, uma plenitude «e a realizacio de todos os
desejos, a satisfacdo que resulta dessa satisfacdo integral»'. Esta par-
ticular incidéncia ndo anda longe do «espirito perfeitamente contente
e satisfeito de Descartes»?, da vera acquiescentia de Spinoza e ainda
da Befriedigung hegeliana. Mas esta acep¢io de felicidade centrada
no radical indo-europeu nao esgota os miultiplos sentidos que a pala-
vra traduz hoje, embora persista sem contestacdo através das palavras
felicidade, felicidad, felicita, felicité, felicity, entre muitas outras,
exprimindo, de facto, uma plenitude de sentimento, intensa alegria e
extase.

Em contrapartida, ndo deixa de ser curioso que tanto felix como
feliciter aparecam apenas no Antigo Testamento e com muita rarida-
de. Alguns autores, em meu entendimento inapropriadamente, apro-
ximam felix de eutiquia, que, como se vera, designa a felicidade como
boa sorte, fortuna. Por esse motivo foi muito desprezada na tradi¢ao

19 «et I'accomplissement de tous les désirs, la satisfaction née d’une réalisation intégrale»,
PoLin 1965: 11.
20 «P’esprit parfaitement content et satisfait de Descartes», PoLiN 1965: 12.
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